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34 EL REINO DE DIOS

Por consiguiente, lo primero que se ha de tener presente, cuando
hablamos del Reino de Dios, es que este asunto estd en el centro mismo
del Evangelio. Hasta el punto de que el Evangelio consiste, en su nicleo
mis esencial, en la realizacién del Reino que anuncid Jests. Y hago no-
tar, desde ahora, que intencionadamente hablo de "realizacién", no sim-
plemente de "predicacién”. Porque el Reino que presents Jests, no se
reduce a una doctrina, una ensefianza o una teorfa. También la actuacion
de Jesus, /o que hacia y cdmo lo hacia, las personas con quiencs convivia
¥y, naturalmente, las reacciones que todo eso provocaba, son cosas indis-
pensables, enteramente esenciales, para enterarse de lo que ¢l Evangelio
nos ensena cuando habla del Reino de Dios. Todo lo cual, en dleima ins-
tancia, nos viene a decir que al Dios de Jesucristo, y a Jesucristo mismo,
los podemos encontrar y relacionarnos con ellos, en la medida, y s6lo ¢n
la medida, en que encontramos el Reino de Dios y ponemos en prdcti-
ca lo que esté a nuestro alcance para que ese Retno se haga presente aqui
y ahora. Esto es lo que constituye el centro del Evangelio, segtn lo que nos
ensefian los sindpticos.
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En los evangelios, jamds se da una definicion de lo que es el Reino
de Dios. Ni los evangelios describen concretamente en qué consiste.
Como se ha dicho muy bien, aqui nos encontramos con una paradoja:
Jests habla muchas veces del Reino de Dios, pero nunca dice qué es en
concreto’. Esto parece indicar que, cuando Jesds hablaba de este asunto,
sin duda, se referia a algo que, de la manera que fuese, resultaba fami-
liar para sus oyentes. El problema estd en precisar, hasta donde se pueda,
quc es lo que aquellas gentes, que escuchaban a Jesds, tenfan en su cabe-

za cuando ofan decir: "Sebbigicumplido el plazosyaitlega:el ; RiGERFAES

“Dios! (Mc 1, 15). En concreto, ;qué esperaba aquel pueblo cuando se le

anunciaba semejante noticia?

La esperanza y el conflicto

» -
Como ha escrito José Luis Sicre, "hablar de la anzd, delosiiine:,
o ree GaSa ¥ e
temporaneos. de Jesus.no resulta facil” - Porque habria que distinguir,
A bt S et T s i Mt R AL SRR

L. J. SOBRINO, Jesucristo liberador, 98. Este autor nos recuerda la afirmacién de
W. Kasper: "Jamds nos dice Jesds expresamente qu¢ es ese Reino de Dios. Lo
unico que dice es que estd cerca". Jesds. e Cristo, Salamanca, 1986, 86. Ni
siquicra en las llamadas pardbolas del Reino, Jesds define lo que es ese Reino,
aunque recalque su novedad, su exigencia, su escandalo..., pero nunca lo defi-
ne, "no aclara nunca el concepto de "soberania de Dios" en cuanto tal. E. SCHI-
LLEBEECKX, Jesss, La Historia de un Viviente, 130.

J. L. SICRE, E/ Cuadrante, 1. La apuesta. El mundo de Jesiis, Estella, 1997, 299,
que citaa P. GRELOT, L'espérance juive a I'beure de Jésus, Paris, 1978. Una infor-
macion, resumida pero muy completa, sobre el Reino de Dios, tal como se es-
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36 EL REINO DE DIOS

junto a la masa del pueblo, los principales grupos politico-religiosos. Y,
dentro de un mismo ambiente, descubririamos tendencias distintas ¢
incluso opuestas’. En este sentido es claro, como indica el mismo Sicre,
que la esperanza de los contempordneos de Jesus se puede o n~lizar fijdn-
dose en cuatro aspectos fundamentales: el nivel politico-social, ¢l religio-
50, €l existencial y el apocaliptico’. Por supuesto, es importante tener muy
en cuenta las distintas representaciones del Reino de Dios que se presu-
ponfan desde cada uno de esos aspectos. Por eso, es evidente que no
podian pensar en el Reino de Dios de la misma manera los revoluciona-
rios socio-politicos (que afios mds tarde terminaron por denominarse los
"zelotas") que los hombres piadosos de la secta de Qumran; o los sumos
sacerdotes y senadores, que disfrutaban de su situacion privilegiada al
amparo de los romanos. Todo esto es incuestionable.

Pero, al analizar cémo vivian las gentes del pueblo y del tiempo de
Jesus la esperanza del Reino que iba a venir, hay que tener muy presen-
te un hecho global, que es casi lo mds claro en el conjunto de los evan-
gelios sindpticos. Me refiero a lo siguiente: w,men%:‘queel mensaje

S isEFangelios 4a0 ciésd comoEso.es que, en los
aglmente: cential el conflictd que. provocé ¢l
% g yaianyi %Jgg}j&' Dicho de otra manera, la cencralidad del

Reino y la centralidad del conflicto son dos datos tan claros, tan insis-

tentemente repetidos, en los evangelios sindpticos, que, habria que estar
ciegos para no darse cuenta de la relacién que tiene que haber entre lo
uno y lo otro, entre el Reino y el conflicto. Quiero decir, la presencia del
Retno de Dios, tal como lo planted y lo vivié Jesus, provocd dos efectos
al mismo tiempo: en la gran masa del pueblo, un entugiasmo desbordan-

peraba en el antiguo judaismo en su época tardfa: textos apocalipticos, sapien-
ciales, Qumran y Fildn, en A. LINDEMANN, Herrichaft Guttes Retch Guartes,
IV. Newes Testament und sparantikes Judentum, en TRE, 15, 1986, 196-200. Im-
portante el estudio de O. CAMPONOVO, Kinigrunm. Kinigsherrschaft und Reich
Gottes in den frichjiidischen Schriften, OBO, 58, Freiburg (Schweiz), 1984, que
estudia, no sélo el A. T. en general, sino que presta especial atencion a la lice-
ratura posterior a Antioco IV y los macabeos, la teologia de los fariseos,
Qumran y grupos similares, los Testamentos de los Doce Patriarcas, los escri-
tos judio-helenisticos y las traducciones judaicas del A. T., concretamente los
Sctenta y los Targumines, con amplia bibliografia en pg. 453-476.

3. J. L.SICRE, l.c.

4 T T SICRE. o.c.. 300-304. que describe muy bien estos cuatro niveles.
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teyy. ¢n lOSgtL;ggsdglgenfgs{gn rechazg brutal. Ahora bien, esto signi-
fica obviamente que el mensaje de Jests sobre el Reino de Dios respon-
dfa a algo que ansiaban las gentes mds sencillas de aquella sociedad, los
débiles del tiempo, puesto que, de no ser asi, nc hubiera provocado tal
?Il[LlSiLlSH](); mientras que ese mismo mensaje tenfa que ser algo que
inquictaba, ponfa nerviosos y hasta irritaba a los &Lupos y personas mas
consideradas, mejor vistas ¥, en ese sentido, mis instaladas en el siste-
ma religioso del pueblo judio, es decir, a las gentes més identificadas
con la religion establecida, ral como aquella religién era incerpretada y
vivida en la primera mitad del siglo primero.

El motuvo del conflicto

Aqui debo hacer una advertencia import

| ante. Es claro que, en los
evangehios, ni una sola vez, |

0S grupos y personas que se enfrentaron a
Jests, ni le echaron en cara, ni lo denunciaron,

Reino de Dios. Nizlos:fariseos,

los ¢
14

$ Fiin g ene e g 8. El problema no
“Problemase brovids] comiiikrcinds desEmRR Y
el mods'como anuncié el. ReimghirY, sobreispdo, el wadeld SRR,
Reino que present6 Jesds. Porque, ¢n definitiva, todo aquello (lo que
deciay hacfa Jesds cuando planteaba ¢l asunto del Reino) era algo que
no cabfa, ni podia caber, en la cal vza de los hombres religiosos de aquel
pucblo y de aquella sociedad.

Insisto en que los adversarios de Jests no podian echarle en cara, y

,Menos aun oponerse, a que dijera que ya llegaba el Reino de Dios. Por-

que eso era lo que mds ardientemente deseaban ellos mismos. Cuando

aquellos hombres rezaban, por ejemplo, el salmo 145, lo que hacfan era

pedir que llegara pronto el Reino de Dios, que habria de colmar todos
sus anhelos. Lo mismo cuando recitaban los salmos 93, 97, 98, 99. O
> s > .

cuando lefan a sus profetas (Is 52, 7; Sof 3, 14-16; Dn 12, 2-3 etc.). Y

€s importante saber que estas ideas estaban presentes, de manera muy

destacada, no sélo en los libros de la Biblia, sino ademis en los Apécri-

fos, por ejemplo, en el Salmo de Salomén 17, que probablemente con-
tenia "las ideas mds difundidas durance los primeros afios del siglo I"°.

5. j L. SICRE, El Cuadrante, 11, 306. Anilisis mas detenido de estas ideas en el
libro del mismo autor: De Darid al Meszas, Estella. 1995, 323_4M
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El problema, por tanto, no estaba en que Jesds anunciara que llegaba el
Reino. El problema se planted, y se convireié en conflicto mortal. cian-
do Jesis se puso a explicar cémo entendia ¢l en qué consiste ¢b Reino de
Dios y como hay que vivir para entrar en ese Reino. O, lo que es lo
mismo, quiénes pueden entrar en el Reino y quiénes no. Lo que con este
motivo se provocd, llegd a convertirse en un asunto tan grave, que tue
lo que le cost6 la vida a Jesds. Esco es o primero que se ha de tener pre-
sente cuando se trata de estudiar en qué consiste el Reino de Dios, tal
como lo entendid y lo vivié Jests. En otras palabras, aqui estd la clave
para emprzar a entender lo que significa y exige ¢l Reino.

El Reino que entusiasma

En los evangelios sindpticos se repite insistentemente (utilizando
térmulas diversas) que, en cuanto Jestis se puso a decir que se acercaba
el Reino de Dios, aquello produjo, en la gente o, si se quiere, en la masa
del pueblo, g EREASIASINO. ¢ cS B Mﬁ&;ﬁﬁecﬁsé‘h&tﬁ?i@&
¥angélio Rt desmesupidasEn efecto, desde el pri-
mer sumario programdtico, cuando Jests afirma: "El Reino de Dios estd
cerca” (Mc 1, 15; Mt 4, 17), lo primero que pasé queda muy bien reco-
gido por el evangelio de Marcos, cosa que se repite, con ligeras varian-
tes, en los otros sindpticos: "Su fama se extendié enseguida por todas
partes, llegando a toda la comarca circundante de Galilea" (Mc 1, 28:
Mt 9, 26; Lc 4, 14). Pero la cosa no quedé ah. Porque Mateo repite otra
vez que Jesus "recorria Galilea entera... proclamando la buena noticia
del Reino". Y afiade: "Se hablaba de ¢! en toda Siria... Lo seguian mul-
titudes venidas de Galilea, Decdpolis, Jerusalén, Judea y Transjordania"
(Mt 4, 23-25). Sin duda, al decir esto, Mateo se inspira en lo que dice
el evangelio de Marcos: "También de Judea y de Jerusalén, de Idumea y
Transjordania y de las cercanias de Tiro y Sidén, mucha gente, c.aterdn-
dose de las cosas que hacia, acudi6 a é1" (Mc 3, 8). ¢Quiere esto decir
que el anuncio del Reino traspasé las fronteras de Israel, de manera que
interes6 incluso a gentes del extranjero? Parece que, al hablar de "toda
Siria" (dlon ten Syrian), el evangelio de Mateo se refiere a eso®. En todo

cxan LOS -0t b aracid

Pt AT SN AN

6. Asi, U. LUZ, E/ evangelio segiin san Mateo, vol. 1, 253, contra G. Maier, Matz-
thiaus-Ev. ngelium, vol. 1, Neuhausen-Stuttgart, 1979, 96. Por lo demds, para
saber si los nombres toponimicos se refieren a [srael, seria preciso aclarar el sen-
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caso, lo que estd cluaro es que los evangelios quieren destacar el incerés y

hasta fa impresion generalizada que causo, no ya sélo la persona de

Jests, sino, mds concretamente, su ensefianza sobre el Reino, ya que eso

es 1o que se dice en los textos, como acabamos de ver. Aparte de que,
una vez mis, hay que recordar que el anuncio del Reino era el tema cen-
cral de Taensefianza y laactividad de Jesds. Y eso es lo que tanto impre-
s10n6 ¢ interesd en todo el pais y mds alld de sus fronceras.

Pero no se rata sélo de los textos citados. El evangelio de Lucas, des-
pués de indicar que Jesds curé a muchos enfermos y endemoniados,
anade: "Al hacerse de dfa salié y se marché a un dcscampad&mﬂm
lo andaba buscando; dieron con él ¢ intentaron retenerlo para que nd se
les fuese. Pero €l les dijor También a otros pueblos tengo que anunc€iar-
les el Reino de Dios; porque para ¢so me han enviado®* (Lc 4, 42-43).
Aquf es importante notar que, en l¢ s textos paralelos de Mateo y Marcos
(Mt 8, 14-17; Mc 1, 29-39), no se hace mencién de la predicacién del
Reino. Lucas, sin embargo, relaciona el interés y el entusiasmo del gen-
tio con la conciencia del deber que se le impone a Jests: anunciar el Reino
de Dios. En este sentido, se ha dicho acertadamente que lo mis signifi-
cativo de este episodio es que Jesiisapatecerpot primefivezien cheanm
gelio de.Lucas, comosel predicador: del Reing;.lo que constituye un
aspecto decisivo de su misién’. Ademds, la relacién entre el gentio, que
se apifia en torno a Jesds, y el anuncio del Reino se repite otras veces en
el relato de Lucas (Le 8, 4; cf. 8, 10; 9, 11)*,

Una cuestion que aqui es necesario aclarar es el presunto rechazo que
encontro Jesds por parte de ciudades enteras, concretamente Corozain,
Betsaida'y Catarnatin (Mt 11, 20-24; Lc 10, 13-15). ¢No es este dato un
indicio muy claro de que el entusiasmo popular por Jests no fue ni tan
muasivo ni tan incondicional? Lo primero que se debe tener presente aqui

tido que tiene la referencia a la Decdpolis, donde habia minorias judias consi-
derables. Ademds, la Decdpolis formaba parce del "Israel biblico". Cf. U. Lug,
0.c., 253.

7. J. A FITZMYER, E/ evangelio segiin Lucas, vol. 11, Madrid, 1987, 473.

8. En este texto, Lucas pone una adicién redaccional que especifica concretamen-
te el contenido de la ensefianza de Jesis. La redaccién de Marcos es mds gené-
rica: "Empez$ a enseflarles muchas cosas" (Mc 6, 34). Lucas quiere establecer
una relacién entre la multiplicacién de los panes, que va a tener lugar inme-
diatamente después, y la figura de Jests como predicador del Reino. J. A.
FITZMYER. Fl evanvelio seesin Lucas, vol. 111, Madrid. 1987, 78.
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es que el texto de Mt 11, 20-24, desde el punto de visca de la narracion,
estd mal colocado, puesto que en Corozain y Betsaida no se cuent
gun milagro de Jests®. En Cafarnaiin sf
enfermos (Mt 8, 5-17; 9, 1-34), Pero e
tible de la historia de

a nin-
se sitldan bastantes curaciones de
so no indica nada cierto e .ndiscu-

Jests, que la mayor parte de su vida se desarrollg
lejos de Cafarnatin. Por €so, las palabras de Jesis sobre |

se han de entender de manera proléptica. Es decir, la
i> ael no habia hecho penitencia. Y entendieron estas p

€Omo un prondstico o previsién Voraussage) de la condena
de la historia de Jests!o

as tres crudades
gente sabia que
alabras de Jesgs
de Israel al final
. Por otra parte, las palabras contra Cafarnadn, en
Mt 11, 23 no pasan de ser un "lugar retérico” en donde se recoge la sen-
tencia contra el rey de Babilonia, en Is 14, 13-15"
texto de Mt 11, 20-24 se ha de entender en el g
palabras de lamento o amenaza'?,
Corozain, Betsaida y Cafarnadn, so

. En cualquier caso, ¢l
€nero apocaliptico de las
En este sentido, las rres ciudades,

0 como la representacién de todo ¢
territorio. Y, desde ese punto de vista, el texto es una llamada al recono-

cimiento de las propias culpas y, por tanto, al arrepentimienco’. Mis que
€Sto, no parece que se pueda deducir, con seg
clusién. Sobre todo, si tenemos en cuenta, como voy a explicar ensegui-

da, que el pueblo y las multitudes en general permanecieron fieles a Jesus
hasta el final. La insistente repeticion de e

cuadra con la presunca alusion al rechazo

uridad, ninguna otra con-

ste dato, en los evangelios, no
masivo de ciudades enterys.

9. U. LUZ, Das Evangelium nach Matthius, EKK [12, Zurich, 1¢ 90, 193.

10.U. LUZ, o.c., 193. En esta misma direccién, va E. Kisemann habia interpre-
tado el legién de las ciudades como una afirmacién profética de |
primitiva. Dje Anfange christlicher Theologie, en
Besinnungen, 11, Gottingen, 1968, 93-94.

1. Como "lugares retéricos” se citan también; Am 9,2, Ez 28
5; Ovidio, Tristia 1, 2.19. U. Lug, 0.¢., 193, Mis informacién sobre todo este
asunco en: J. COMBER, The Composition and Luterary Characteristics of Marth 1],
20-24: CBQ, 39, 1997, 497-504; L. OBERLINNER, Lodeserwartung und T,
de;gewiﬂ/)eiljeﬂz, SBB, 10, 1980, 86-93.

-A. SAND, Dus E vangelium nach Matth.ius, Reg

13.A. SAND, 0.c., 250. Es verdad que hay autores
Do acepraron la salvacién. Asi, por ejemplo, co
Das Evangelium nach Lukas, Regensburg, 1993, 254. Segin G. SCHNEIDER,
lo que viene a decir este texto es que las tres ciudades no cambiaron ante lag
poderosas obras de Jesis. Das Evangelium nach Lukas, en Okumenischer
Laschenbuch-Kommentar zum Newen Testament. 3/1. Giitersloh 1084 20

a cristologia
Exegetische Veriuche und

22831, 145 Sal 1,

ensburg, 1986, 249,
que dicen que las tres ciudades
mentando Lc 10, 13, J. ERNST,
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Atencién aparte merece el rechazo que, segin el evangelio cizi\{salrr-l
cos, Jesds experimento en Nazaret (Mc 6, 1:6).‘E1 texto rec.l.xedlic,a"M
duda alguna, "una visita infructuosa ‘que Jesus‘hxzol; sulp;;rcxso lObal.
Parece 16gico pensar que este dato aislado no invalida e . iiva ,
insistentemente repetido por el mismo Marcos, de l'a acogida m rtey
entusiasta que encontrd Jesus en el conjunto de Galilea. Por c;t‘rjt1 pz: Or,
también en este caso "se puede suponer que el lrechazo 1SL1.I'1 odpli-
Jesis) en su patria chica es presentado com.o paradlg@? de altnyc're|I L;el
dad de Israel"". Pero esto ya serfa una "interpretacion Feo (.)é,xc:‘i .
evangelista y no tanto la narracién de' un recbazo multltudll\lll.agoui:-
anuncio del Reino de Dios. Eso no se dice en ninguna parte. Ni qt :
ra se insinda de la manera que sea'. El evangelio de Lucas prese;]a ¢
rechazo de Jests en Nazaret en un relato distinto (Lc 4? 16-30). es;)ma
trata aqui, naturalmente, de explicar un. texto corT)ple)o quedprmane_
numerosas dificultades. Lo Gnico que quiero destau:r es que, Z -
ra parecida a lo que ocurre con el relato d/c Mz.lrcos, el rechz;zo Oe _l]lf;s:a
por sus compatriotas de Nazaret es una sintesis d‘el g£ran recdaz q v
a experimentar su actividad por parte dc‘*ﬂsu propio pl}eblé, ‘e sulg:ien:
en el sentido mds amplio de la palabra" . Esta opinién 'p,arece st
temente fundada’™. Lo que nos lleva a pensar que, también en estelcasoi
estamos ante una interpretacion teoldgica sobre el rechazﬂo de srta;le
hacia Jesds, cosa que no coincide con un presunto rechazo "del pueblo

sencitlo” ante el mensaje del Reino.

Un entusiasmo que durd hasta el fin
' Por lo tanto, tenemos una primera constatacién muy clara: los evarll-
’ L. } . . a
gelios insisten, de manera explicita y en contextos distintos, en qL;e
’ ] lere
predicacion y la acuividad de Jesus, concretamente por lo que se re
e ‘ | -
{4, J. GNILKA, E/ cvangelio segrin san Marcos, vol. 1, Salamanca, 1986, 270
15.J. GNILKA, o.c., 270. . N .
16 J}{ay quien piensa que lo Unico que se puede deduar’ de este pasa;(;esla ?r\;e
st 1¢6 sin éxi su patria chica. Todo lo demds son intentos de -
Jests predicd sin éxito en su pa > de e A
icl 1St : hecho dificilmente compre
dicion cristiana para enfrentarse a este r :
GRASSER, Jesus in Nazareth (MK 6, 1-6a), en E Grisser y otros, Jesus in
Nuzareth, BZNW, 40, 1972, 13. | N
17.J. A. FITZMYER, E/ evangelio segun Lucas, vol. 11, Madrid, 1?87, 429.
15-2' Cf R. 1. STURCH. The "Parris" of Jesus. TS, 28, 1977, 94-96.
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al asunto del Reino de Dios, provoca.un entusiasmo generalizado entre .
las genres que.ofan sus palabras y se beneficiaban de sus-hechos. Como
es sabido, las alusiones a este entusiasmo de la gente se repiten con fre-
cuencia, sobre todo en el evangelio de Marcos (1, 28. 37. 45,2, 2,3, 7.
205 4, 15 5, 21. 24; 6, 31, 34; 8, 1; 9, 14; 10, 1. 46), pero también en
Mateo (13, 1-2; 14, 13-15. 34-36; 20, 29) y en Lucas (4, 15; 5, 1 6,
17,8, 4; 12, 1; 21, 38) . Y aqui es importante recordar que el interds
masivo de la gente, por lo que decia y hacia Jests, no decae, como se
suele decir, a partir de la confesion de Pedro en Cesarea (Mc 8, 27-38).
Es cierto, como ha indicado R. Aguirre, que desde este momento y has-
ta la entrada en Jerusalén, es decir, en la seccion de "el camino" hacia la
ciudad (Mc 8, 27-10, 52), encontramos fundamentalmente ensenanzas
de Jesus circunscritas a los discipulos. Pero, como acertadamente ha di-
cho J. Sobrino, "la historicidad de la crisis galilea no puede consistir en
el abandono de las multitudes, ral como lo pretende Ch. Dodd"+". Por-
que, segn el excelente andlisis de R. Aguirre, "el capitulo 6 de Jn no
supone un giro en la actitud de la gente ni una disminucién de su eco
popular"*'. En Mc 8, 34, la gente es destinataria, junto con los discipu-
los, de la ensefianza de Jests. Cuando baja del monte de la Transfigura-
cién encuentra a sus discipulos rodeados de gente que corre a saludarle
(Mc 9, 14-15). La escena del epiléptico que sigue (Mc 9, 16-29) refleja

19. Para todo este asunto, cf. R. AGUIRRE, Jeds y la multitud a la luz de los singp-
ticos, en R. AGUIRRE y F. GARCIA LOPEZ (eds.), Escritos de Biblia 3 Oriente.
Misceldnea conmemorativa del 25 aniversario del Instituto Espafiol Biblico y
Arqueolbgico (Casa de Santiago) de Jerusalén, Salamanca - Jerusalén, 1981,
259-282.

20.J. SOBRINO, Jesucristo liberador, San Salvador, 1996, (3 ed.), 261. La explica-
ci6én de la llamada "crisis galilea"

, que, hace mds de veinticinco anos, ntenté
dar F. Mussner, no resulta convi

ncente. Segilin este autor, todo consistiria en
que, primero, Jesis se dirige a Isracl con la oferta del Reino escatc.6, ico; pero,
Cespués del rechazo de esa oferca por parte Israel, Jesds se habria quedado dis-
tante con su oferta. Todo se podria resumir diciendo que se pasa del Mcsias al
Mesfas del sufrimiento (Vor Messias zum Leidensmessias). Gab es eine "galilaische
Krise"?, en P. HOFFMANN (ed.), Orientierung an Jesis. Zur Theologie der
Synoptiker, Freiburg, 1973, 250, Pero, ante este intento de explicacién, se tiene
la impresi6n de estar mds ante una determinada tesis cristoldgica que ante la
lectura histérica (en cuanto eso es posible) de lo que allf realmente ocurris.

21.R. AGUIRRE, Jesis y la multitud a la luz del evangelio de Juan, en Escudios
Eclesidsticos, 218-219, 1980, 1068.

TR
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con claridad la presencia de la gente en torno a Jests. En Mc 10, 1, "de
nuevo” Ja mulritud acude a Jesus. Y en Mc 10, 46 se dice que "bastan-
te gente” le acompanaba. Finalmente, cuando entra en Jerusalén, "mu-
chos" le precedian y le seguifan gritando (Mc 11, 7-9) . .
Mis ain, durance la estancia en Jerusalén en los dias que precedie-
ron a su muerte, los dirigentes judios queriun matarle a traicién, por-
que temian un tumulro en el pueblo (Mc 14, 1-2). Y poco antes~d1ce ?‘l
mismo Marcos que "todo el mundo estaba asombrado de su ensefianza",
de manera que por eso las autoridades no se atrevian a acabar con él (Mc
11, 18), cosa que se repite en Mc 12, 1220, por la teologia del evan-
gelio de Juan, sabemos que el entusiasmo popular fue lo que dec.idlc'? a
los dirigentes a matar a Jests. En un texco de singular importz%naa hlS.—
torica, reterido al tinal del ministerio de Jesus, se afirma que fue preci-
samente el eco popular, que Jesds suscitaba, lo que le convirtié en peli-
groso porque podia dar pie a la intervencién de los romanos (Jn 11, 47-

54). f.iE“ defint tivd, e entusiasmo de - ta-gente; ~anre- =40 der = -
“AReino”, duré hasta el final de la vida de Jesus. Sin duda alguna, aque-
{llas gentes vieron, en el mensaje del Reino, algo que colmaba sus aspi-
raciones mas profundas,

o —— e » P

-, . rn———

. . o
¢Quiénes se entusiasmaron por el anuncio del Reino:

Pero aqui hay que aclarar una cuestién fundamental. Cuando los
evangelios hablan de la "gente", que se entusiasma ante el mensaje de
Jesus, en concreto, ;a quién se refieren? Hay un dato claro: cuando el
evangelio de Mateo habla, por primera vez, del "gentio" que segufa a
Jests (Mt 4, 25), precisamente porque "recorria Galilea entera... procla-
mando la buena noticia del Reino" (Mc 4, 23), el texto griego utiliza la
expresion debloi pollof, que significa literalmente "muchas gentes". El

22.Cf. R. AGUIRRE, o.c., 263-264.

23.Cf. R. AGUIRRE, o.c., 265-267.

24 R. AGUIRRE, De/ movimiento de Jesis a la Iglesia cristiana, Bilbao, 1987, S1.
25.Es verdad que, en el evangelio de Juan, el término "Reino de Dios" casi f?lta
por completo (excepcién en Jn 3, 3. 5). Pero también es cierto que el ecaufva;
lente objetivo del Reino de Dios en la teologia jodnica es sobre todo l.a‘wda.
(z06). Cf. U. LUZ, Basileiz, en H. BALZ - G. SCHNEIDER, chnonarx?
Exegético del Nuevo Testamento, vol. I, 612.Y la decisién de matar a Jests se tomé
precisamente poraue habfa devuelto la vida a Lazaro (cf. Tn 11, 45-46).
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sustantivo dehlos (muchedumbre, pueblo numeroso, gentio) vuelve a
aparecer en textos muy significativos, que expresan la respuesta popu-
lar al mensaje del Reino. Asi, el evangelio de Marcos empieza el dis-

curso de las pardbolas del Reino (cf. Mc 4, 11. 26. 30) diciendo que se .

reurié un "gentio enorme" (4rhlos Pleistos) (Mc 4, 1). Y Lucas presenta a
Jests como el predicador del Reino (Lc 4, 43) justamente cuando dice
que "las gentes" (o} dehlos) lo buscaban Y querfan retenerlo (Lc¢ 4, 42).
“ambién el "gentio" (dchlon pollod) es el que escucha las paribolas del
Reino (Lc 8, 4); y a las "gentes" (dchloi) les habla Jests del Reino de Dios
(Lc 9, 11). Por eso, segun creo, el sustantivo dehlos es el término que se
repite con mis frecuencia, en los evangelios sinépticos, cuando hablan
de la multitud, el pueblo o el gentio, que se retine en torno a Jesis. De
manera que Mateo lo utiliza 49 veces, Marcos 38 veces y Lucas 41+,
mientras que otros vocablos parecidos, como /ads (pueblo), pléthos (mul-
titud) o éthnos (nacién) aparecen con menos frecuencia?’,

Por supuesto, para hacer un andlisis exhaustivo de la relacién de las
masas populares con Jesis, seria necesario estudiar detenidamente los
cuatro vocablos que acabo de indicar. Pero mi intencién, en este m
mento, se limita a algo mds concreto: la respuesta entusiasta ¢
te" al anuncio del Reino. Ahora bien, como acabo de decir, eso se expre-
sa, en los sinépticos, principalmente y de manera muy destacada con el
término dchlos. En todo caso, estd fucra de duda que fue el !
"muchedumbre") el que acogid,

0_
le la "gen-

'gentio" (la
positivamente entusiasmado, ¢l mensa-
je del Reino. Ahora bien, ;a quién se refieren los evangelios cu
hablan de ese "gentio"?

ando

El origen del sustantivo dehlos (de etimologia incierta) es elocuence.
En el griego clisico (atestiguado desde Pindaro), significa lu "muche-

dumbre del pueblo” ¢ el "gentio", en contraposicién especialmente a los

nobles o a la clase superior. Es "la masa carente de orientacion y caudi-
laje, la plebe carente de significado politico e intelecrual En los
LXX, se expresa con esta palabra la "multicud del pueblo" (Dan 3, 4) o
el "tropel de gente" (Dn 10, 6). En Lev 24, 16, se refiere a la asamblea

26.R. MORGENTHALER, Statistik des Neutestamentliches Wortichatzes, Zurich,
1958, 127.

27.S6lo ladc se acerca en el evangelio de Lucas: 36 veces. Cf. R AGUIRRE, Jesis
Y la multitud a la luz de los sindpticos, 279.
28.R. MEYER, Ochlos: TWNT V, 582-583.
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del pueblo que ha de lapidar al blasfemo. En otros pasajes significa el
“pelotén” de los torpes o bien el "ejército” de los "mercenarios” (Nm 20,
20; Is 43, 17)*. Segtn esto, cuando los evangelios hablan de la "gente"
(dchlos), la mayoria de las veces designan la multicud desorganizada de
gentes, que vienen para ofr a Juan Baurista (L¢ 3, 7. 10) o a Jesus, o es-
peran de éste la curacién (Mt 4, 25; 5, 1, etc.). Jesds dirige su palal.ara
y su misericordia precisamente a esos seres humanos que no tienen nin-
guna cualidad especial (Mt 9, 33), y les da de comer (Mt 14, 19). La
postura opuesta estd representada por los circulos dirigentes, por los
fariseos y los letrados, que desprecian al deblos, como "masa" de los que
carecen de educacién y no guardan la Ley. Segin la formulacién durisi-
ma del evangelio de Juan, se trata de "la plebe que no entiende de la Ley
y estd maldita" (Jn 7, 48-49), los 'am /)c?'a?ej"’. Por eso, en los evange-
li0s, a estas "gentes" se les asocia con la enfermedad (Mt 4, 25; 14, 15;
15, 30-31;19, 2; Mc 3, 9-10; 5, 24-25; Lc 5, 15; 6, 17, 9, 11), con el
demonio (Mt 4, 25; 17, 14-18; Mc 3, 9-11; 9, 17-18; Lc 6, 17-19; 9,
38-39), con el pecado (Le 3, 7; 5, 29), con el hambre (Mt 14, 19-23; 15,
32; Mc 8, 1-2; Le 9, 12). De manera que Jesus sentia compasién de
aquella "gente" porque "andaban malcrechos y derrengados como ovejas
sin pastor” (Mt 9, 36). Y es importante caer en la cuenta de que el evan-
gelio de Mateo pone estas palabras ¢n boca de Jests’ precisamente
cuando va a comenzar el discurso de la misién, en el que el tema cen-
tral del mensaje s que "ya Hega el Reino de Dios" (Mt 10, 7).

La conclusion que se desprende de cuanto acabo de decir es clara: lo
que Jests anunciaba y lo que ponfa en practica, cuando los evangelios
hablan del Reino de Dios, era algo que provoco un entusiasmo desbor-
dante y masivo entre las gentes mds sencillas, las mas pobres, las mds
desgraciadas e ignorantes de Galilea, ante todo. Pero también en las

29. Los distintos matices del término doblos. en los LXX, se encuentran en P
KATZ: TWNT V, 583-585. Cf. H. BIETENHARD, Pueblo, en L. COENEN,
E. BEYREUTHER, H. BIETENHARD, Dicciomerio Teoldgico del Nuevo Testa-
mento, vol. 111, Salamanca, 1983, 446.

30.H. BIETENHARD, o.c., 446. Bibliografia en TWNT X, 1208. También en
P. ZINGG, Das Wachsen der Kirche, Gortingen, 1974, 61-63.

31. Parece que aqui Mt recoge materiales de Mc 6, 7-13. 30 s y de la fuente Q (L¢
10, 2-16). Cf. U. LUZ, Das Evangelium nach Matthius, vol. 2, en EKK 1/2, Zu-
rich, 1990, 77: S. SCHULZ, Die Sprachquelle der Evangelisten, Zurich, 1972,
404-419.
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gentes de mds infima condicign venidas de otras partes, incluso de la
capital, Jerusalén. Esto { i i
p ,j ‘ » Me parece a mi, es lo primero, lo mds claro, To
que mas se repite en los textos evangélicos. Y esto, por tanto, es |
mero que se debe tener en cuenta cuando se trata de |
explicar lo que significa el Reino de Dios.
Mais adelante, en ¢l capitulo 9, trataré con mis detencion el tema de
la relacié i ichlus). Si i qui
c19n entre Jests y el pueblo (dhlus). Sin duda, habrd quienes pien-
sen que idealizo romdnticamente 4] pueblo, como si "los mal
los dirigentes religiosos, mientras que "los buenos”
populares. Volveré sobre esce asunto. Por

O pri-
neerpretar y de

os" fueran
serfan las masas
' que aqui tocamos una cuestién
capital. Lo que, de momento, me interesa dejar bien claro eg que no se
trata de un problema de "buenos" y "malos”. Si los evangelios destacan
con tal fuerza la relacign positiva, que existi6 encre Jests y el pueblo, no

¢s porque las masas populares fueran intachables y gences honradas a

carta cabal. Lo que allf estaba en juego no era un problema éticy, sino un

problema de poder. Jests no se puso de parte de los "buenos" y en con-

tra de los "malos". Jesq "débi i
‘ > Jesds se puso de parte de los "débiles", de os "nadies",
¢ los que sufrian mds de la cuenta por causa

poder que se traducia en agresiones constantes
tes. Ahora bien, ;qué quiere decir todo esto?

de quienes acaparaban un
a la vida de aquellas gen-

El entusiasmo de la gente sencilla

Por lo pronto, tenemos una cosa clara: lo que Jesas queria decir

. . . . ’

cuar‘ldo hablaba del Reino, produjo inmediatamente un entusiasmo
masivo en las gentes mds sencillas de Galilea 'y en otras similares de las

» tenemos datos bastante seguros que nos informan Je
c6mo funcionaba la sociedad en Ia que Jesds anuncié el Reino?™

stdn muy bien resumidos por J. L. SICRE, E/
Cuadrante, parce II, La apuesta. El mund, de Jesis, Estella, 1997, 279-297. lLa

bibliografia, en Pg. 297. Sigue siendo fundamenca] ¢ estudio de G. E. LENS.
KY, wa and Privilege: A Theory of Social Stratification, Nueva York 1966
Estudios mus recientes: G. ALFOLDY, Die rimische Gesellschaft, Wie;baden.
1986; A. J. SALDARINI, Pharisees, Scribes and Sadducees in Palestinian S'/u‘/eh‘j
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Pues bien, segin la clasificacién de Lensky (generalmente aceptada),
las sociedades agrarias del tempo de Jesus se componian de nueve clases
de personas. Pero estas clases estaban estructuradas de tal forma que
habfa un abismo de distancia entre las cinco mds alcas y las cuatro infe-
riores. Las cinco clases superiores eran: la clase divigente, la clase gober-
nante, La clase de los subalternos, la de los comerciantes y la clase sacerdotal®.
De momento, no me detengo en el andlisis de estos grupos. Lo que nos
interesa ahora es saber cdmo vivian las cuatro clases inferiores. Estas eran,
ante todo, los campesinos, a los que pertenecia "la inmensa mayoria de la
poblaciéon” . O, como indica Sicre, "el pequeno campesinado constituia
la gran musa del pueblo” . Estas gentes vivian de unos ingresos totales
que rondarian los 200 denarios, lo que en aquel tiempo era lo minimo
para sobrevivir*. Ademds, "la carga que suponia aguantar al estado y a
las clases privilegiadas recafa sobre ius espaldas de la gente humilde y, en
particular, sobre las de los labradores rdsticos" . Hoy dirfamos que aque-
llas gentes vivian de una "agricultura de subsistencia®, es decir, un tra-
bajo que les daba estrictamente para tener lo indispensable. Con fre-
cuencia, no podian ni pagar los impuestos. Y, en los casos mds trdgicos,
terminaban perdiendo la tierra y pasaban a engrosar la masa de los
pobres, con muy pocas probabilidades de recuperar la posicién anterior.

Edimburgo, 1989; W. BOSEN, Gulilia als Lebensraum und Wirkungsfeld Jesu,
Freiburg, 1985; D. A. FIENSY, The Social History of Palestine in the Herodian
Period. The Land 15 Mine, Nueva York, 1991: R. L. ROHRBAUGH, The Social
Location of the Marcan Audience, BehB, 23, 1993, 114-127; J. D. CROSSAN,
Jesids: Vida de un campesino judio, Barcelona ,1994. En esta obra se recoge una
‘abundante bibliografia sobre toda esta temitica en p. 523-541. Del mismo
autor y en forma mds divulgativa: Jesds: biografta revolucionaria, Barcelona
1996. Por lo demds, sigue siendo basico el conocido estudio de J. JEREMIAS,
Jerusalén en tiempos de Jesis, Madrid, 1977, cuya primera edicién alemana es de
1966. Pero este trabajo se limita a la sociedad de la capital Jerusalén.

33. Un resumen de cémo estaban estructurados estos grupos, en J. L. SICRE, E/
Cuadrante, p. 11, 281-292. De manera mds resumida, en J. D. Crossan, Jesss:
Vida de un campesino judio, 80-81.

34.]. D. CROSSAN, Jesds: Vida de un campesino judio, 81.

35.]). L. SICRE, E! Cuadrante, p- I, 292, que cita a W. Bésen, Galilia als
Lebensraum und Wirkungsfeld Jesu, 186-187.

36.J. L. SICRE, o.c., 292.

37.G. LENSKY, Power and Privilege: A Theory of Social Stratification, 266. Cf. J. D.
Crossan, Jesis: Vida de un campesino judio, 81.

38.J. L. SICRE, o.c., 293,
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Por debajo de los campesinos, estaban los artesunos. Estos eran un
colectivo mucho mi4s reducido, ya que, segtin parece, a este grupo per-
tenecia sélo un cinco por ciento de la poblacién. Como dice Lensky, "en
cast todas las sociedades agrarias, la clase de los artesanos
originariamente entre las filas de los campesinos desposeidos y los hijos
de éstos, carentes de derechos hereditarios" . Por €so, se puede decir
que los ingresos medios de los artesanos nunca llegaron a alcanzar nj
siquiera el nivel (ya muy limitado) de los campesinos*. Sin duda, Jesus
pertenecia a esta clase de personas, puesto que sabemos que era obrero
manual que trabajaba la madera o la piedra (Mc 6, 3)". En todo Caso,
cuando >cimos que Jesis era carpintero, debemos evitar interpretar la
palabra "carpintero" en el sentido que hoy le damos, es decir, el de res-
petable individuo de clase media, conocedor de un oficio cualificado y
bien remunerado. Nada de eso. En la sociedad en que vivig
tékton (obrero manual) era un pobre hombre que pertenecia a la clase
baja*. Es decir, un individuo que estaba situado por debajo de los arruj-
nados campesinos y muy cerca de los Ultimos en la escala social, los
"impuros" y los "despreciables”. En la misma situacién que Jesds, se en-
contraban los pescadores (Pedro, Andrés, Santiago, Juan) que le acom-
panaban, de los que indica acertadamente Sicre: "Aunque no fuesen
indigentes, carecian de poder y de influjo en la sociedad" .

Jests, un

39.G. LENSKY, o.c., 278.
40.G. LENSKY, o.c.,, 278;J. D. CROSSAN, Jesds: Vida de un campesing judiv, 81 .
41. El sustantivo tékron corresponde al latino fuber y no se limica al solo oficio de
carpintero, sino que indicarfa, mds bien, al obrero de la construccién, porque
carpintero o carretero tiene en cuenca sélo un aspecto. J. GNILKA, L/ cvange-
lio segsin san Marcos, vol. 1, Salamanca, 1986, 268. Por lo demds, como ha indi-
cado J. P. Meier, a lo largo de todo el N.T., Ia palabra "carpincero” (tékton) solo
aparece en Mc 6, 3 y Mt 13, 5S: en el primer texto, aplicada a Jesas; en el
segundo, a José. Por consiguiente, ¢l "hecho" universalmente conocido de que
Jests era carpintero pende del hilo de medio versiculo. Sin embargo, esto no
debe llevar a suponer que Mc 6, 3 sea inexacto, sobre todo porque no habia
razén para que Marcos, o los predicadores cristianos antes que €|

, Se atrevieran
a atribuir a Jests una ocupacién que no g

ozaba de especial prominencia en su
sociedad. J. P. MEIER, Ur Judis marginal. Nueva visign el Jesds bistéricy, vol. 1,
Estella, 1998, 292,

42.]. D. CROSSAN, Jesds: biografia revolucionaria, Barcelona, 1996, 39-40.
Matiz.ado mis, J. P. MEIER indica que Jesids seria "uno de los pobres que

tenian que trabajar duramente para vivie". Un judio marginal, vol. I, 293,
43.]. L. SICRE, o.c., 294.
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Al margen de "campesinos” y "artesanos", estaban los considerados
tmpuros 'y degradadvs, que eran personas cuyo origen y ocupacién las
mantenian alejadas de la gran masa de la poblacién. Estas gentes se cla-
sificaban en dos grupos, segiin la conocida divisién que establece J. Je-
remias™. Por una parte, estaban los "impuros por el origen", que no po-
dian unirse a familias legitimas. Tales eran los bastardos, los esclavos del
templo, los hijos de padre desconocido, los expésitos y los eunucos. Por
otra parte, los mds numerosos eran los "impuros por profesién”, grupo
en el que se inclufa una cantidad considerable de personas, segiin los
oficios que desempeiiaban. Y as{, habia "oficios de ladrones" (asnerizo,
camellero, marinero, cochero, pastor, tendero, médico, carnicero), "ofi-
cios despreciables”, concretamente a causa del mal olor que despedfan
quienes se dedicaban a esas tareas (recogedor de basura, fundidor de
cobre, curtidor), los "sospechosos de inmoralidad” (orfebre, cardador de
lino, molero, buhonero, tejedor, barbero, blanqueador, sangrador, bafie-
ro, curtdor) y, finalmente, los oficios que estaban "directamente basa-
dos en ¢l fraude" (jugador de dados, usurero, organizador de concurso
de pichones, traficantes de productos del ano sabdtico, pastor, recauda-
dor de impuestos y, en general, los publicanos). Quienes ejercian algu-
no de estos oficios estaban incapacitados para prestar testimonio vy, en
ese sentido, se equiparaban a los esclavos judios, de los que dice J-

"la dura realidad era frecuentemente mis ruda que la

Jeremias que
legislacion rabinica” sobre los derechos y deberes de estas personas®. Y
a todos los mencionados hay que afiadir todavia los "impuros por enfer-
medad”, especialmente los leprosos. Pero del problema de la enferme-
dad, y lo que represencaba en aquel tiempo, tendremos que hablar des-
pacio mds adelante.

Por tltimo, en el estrato mds bajo, se encontraba la clase de los des-
preciables, que "estaba formada por una gran diversidad de individuos,
entre los que cabria enumerar a los pequefios delincuentes y criminales,
los mendigos, los subempleados itinerantes o sin trabajo fijo y, en gene-
ral, a cuantos se veian obligados a vivir de su ingenio o de la caridad
publica" .

44.J. JEREMIAS, Jerusalén en riempos de Jesis, Madrid, 1977, 289-327.
45.]. JEREMIAS, o.c., 327.
46.G. E. LENSKY, o.c., 281; J. D. CROSSAN, Jessis: Vida de un campesino judio,
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A todo lo dicho, hay que afiadir todavia algo que me parece funda-
mental. Todas estas gentes constitufan mds del noventa y cinco por
ciento de la poblacién del estado judio en tiempos de Jesds”. Y, como
es 16gico, en personas que vivian en una cultura oral, casi todos eran
analfabetos®. Teniendo en cuenta, ademds, que aquella cultura era muy
distinta a la nuestra, sobre todo en una cosa: mientras que, para la gcm'e
de nuestro tiempo, los intereses y la preocupacién cencral

£1ran en torno
a la economfa, los valores determinantes del

mundo mediterrineo del
siglo primero eran el honor y la vergiienza®. Quiero decir con €500 que
el heche de pertenecer a estas clases mds bajas de la sociedad judia del
tiempo de Jests, ademds de llevar consigo el sufrimiento y las privacio-
nes que implica la pobreza, era algo mds humillance que lo que hoy
nosotros podemos imaginar. En definitiva, eran gentes de infima con-
dicién, no sélo por su situacién econémica, sino, s
figuracién social y cultural. Sin olvidar, por supuesto, que, en aquel
pueblo (como ha pasado toda la vida en todos los pueblos del mundo),
habia corrupcién, lacras y miserias morales, cosa que sabemos perfecta-
mente por las frecuentes alusiones a pecadores, publicanos, prostitutas
y en general gentes que no eran precisamente ejemplares.

obre todo, por su con-

Dos conclusiones decisivas

Los datos, que acabo de analizar, nos llevan directamente a dos con-
clusiones que son, ante todo, obvias; y mds que nada, decisivas.

47.Cf. J. D. CROSSAN, Jesiis: biografia revolucionaria, 41. .

48.]. D. CROSSAN, o.c., 41-42. Se discute si Jesds sabia leer y escribir. Hay tres
textos en los evangelios que parecen indicar que poseia esa formacién bisica (Jn
8,6; 7, 15; Lc 4, 16-30). Pero se trata de textos que plantean serios problemas
y no ofrecen garantias de seguridad al respecto. De todas maneras, dado lo que
era la educacién judia y la alfabetizacign en tiempos de Jesis, parec- ¢1e, desde
una "argumentacién indirecra", se puede afirmar que Jesus, de hecho,tsabfa leer
y escribir. Estudia detenidamente este problema J. P. MEIER, Un judis rargi-
nal, 279-290. ’

49.Tal es el resultado de las investigaciones llevadas a cabo, en las 4l
das, por los especialistas (principalmente norteamericanos) en la antropologia
cultural, que cada dia resulta més imprescindible para el conocimienco del
Nuevo Testamento. Estos especialistas pertenecen al llamado "The Context
Group" ("El Grupo del Contexto"). Me refiero aquf concretamente a los resul-
tados quc presenta el estudio de B, J. MALINA, E/ mundo del Nuevo Testamento
Estella, 1995, 45-49. Con bibliografia sobre este punto en pg. 81-83. r

timas déca-
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La primera conclusi6én es’que, si lo que decia Jesds cuando hablaba
del Reino, entusiasm6 masivamente a la gente mas sencilia de aquel
pueblo, sin duda alguna lo del Reino tenia que ser algo muy sencillo
también, algo que estaba al alcance de los mds pobres y analfabetos, un
mensaje que entendian los mds simples y despreciados de aquella socie-
dad. Es importante tener esto muy presente siempre que hablamos del
Reino de Dios. Si el anuncio del Reino entusiasmé a los mds ignoran-
tes, es que el contenido de ese anuncio estd al alcance de cualquiera, por
mds simple y analfabeto que sea. Mds aiin, del conjunto de los relatos
evangélicos se deduce que sintonizaron rapidamente con el mensaje del
Reino, no sélo los pobres y los ignorantes, sino ademds los corruptos, es
decir, gentes que no se distingufan precisamente por su vida intachable.
Y debo anadir que la teologfa, al menos en este punto capital, se ha em-
pobrecido notablemente por no haber escuchado a los pobres y en gene-
ral a las gentes de infima condicién. Porque si el magisterio de los te6-
logos es importante en la Iglesia, también es importante en ella el ma-
gisterio de los sencillos, los que no tienen nada que decir en este mundo
(népior), ya que es a ellos a quien Dios revela sus misterios més profun-
dos, los misterios que se ocultan a los "sabios" y "entendidos" (Mt 11,
25-27; Lc 10, 21 5)*°. De la misma manera que el "saber de Dios" no se
encuentra ni en el "sabio", ni en el "letrado", ni en el "estudioso del
mundo éste" (1 Co 1, 20); como tampoco parece que eso vaya por el ca-
mino de los "intelectuales", ni el de los "poderosos”, ni el de la gente de
"buena familia" (1 Co t, 26). Todo lo contrario, la sophia toi Theod estd,
mds bien, asociada a "lo necio", a "lo débil", a "lo plebeyo", a "lo des-
preciado”, incluso a "lo que no existe" (1 Co 1, 27-28), es decir, a lo que
no cuenta para nada en esta vida™. Sin duda alguna, el contenido del

50. El texto proviene claramente de Q y expresa, en dltima instancia, quiénes son
los que se enteran de la cercania del Reino de Dios y lo que eso representa. Cf.
S. SCHULZ, Q Die Spruchquelle der Evangelisten, Zurich, 1972, 213-228.

51.Serfan los que son nada ni conocen nada. Cf. G. THEISSEN, Estudios de socio-
logia del cristianismo primitivo, Salamanca, 1985, 184. Segiin A. DEISSMANN,
el cristianismo primitivo fue un movimiento sostenido por las clases inferiores.
Licht vom Osren, Tiibingen, 1923, 115. Si bien es importante tener en cuenta
que aqui no se trata solamente de un planteamiento sociolégico, sino que, ade-
mds, se ha de tener en cuenta el plano teoldgico, en relacién a Rm 4, 17, en
cuanto que Dios justifica y da vida donde sélo existe la nada y la muerte. Cf.
W. SCHRAGE, Der erste Brief an die Korinther, EKK VII/1. 210-211.



52 EL REINO DE DIOS LA CLAVE PARA ENTENDER EL REINO 53
Reino de Dios es algo que se tiene que interpretar a partir de} hecho
bésico que representa el que fue comprendido inmediatamente por los
altimos y los mds ignorantes de este mundo. Con lo cual quicro decir:
si se interpreta de otra manera, al margen de este hecho bisico, es que
€so no es ni puede ser lo que Jesis quiso ensefiar. '

3, oy

que los muds ignorantes entienden enseguida. Y, en segundo lugar, es
E algo que sin duda responde a las carencias que tienen las gentes de infi-
ma condicion, es decir, es algo que resulta buena norticia (evangelio)
para los pobres, los débiles, los marginados de toda indole y sea cual sea
su marginacion, aun cuando se trate de una marginacién en la que han

R Eaad s GBIOp s que, si el mensaje del Reino, no sélo fue
entendido por los dltimos de este mundo (econémicamente, cultural-
rente y hasta religiosamente), sino que, ademds, entusiasmé a aquellas
gentes, eso quiere decir que wimnuncioidefests-cespordia 4 algo qué

facknichiodeseabavdiastamn csimbmd&manmfapmmxanm%ggs

“auRisusgeciaisobre ehReinoteniaque.ser.algo que venia
a QAL igspetanzas muy:hondas,y. muygbisicas de los-
nigigiobresligiidtintstly: mafginados’de aquellissaciedad. En este sen-
tido, es verdad que quien acepta el mensaje de Jesus, llega "a la autén-
tica relacién natural del hombre con Dios, no puede ya vivir de otra
manera que anhelando ante todo el Reino de Dios", lo cual lo lleva a
actuar como actua el mismo Dios, es decir, a una vida de servicio, de
perdén, de misericordia, de amor, como ha dicho acertadamente Pan-
nenberg*. Esto es cierto, no cabe duda. Pero esto, ademds de ser dema-
siado genérico, se queda a medio camino. Porque perdén, misericordia
y amor son cosas que las necesita todo el mundo, lo mismo ¢l rico que
el pobre, el sabio o el ignorante, el poderoso y el débil. Sin embargo, los
evangelios van mds lejos. Porque el mensaje del Reino no entusiasmé a
todo el mundo. Lo que Jesds dijo sobre ¢l Reino entusiasmd al dehlos
(pueblo), la masa de los que carecian de bienes, de educacién y ademids '
no guardaban la ley. Pero, al mismo tiempo (como vamos a ver ense- &’
guida), lo que Jests dijo indigné, enfurecié y hasta escandalizé a gru-
pos y personas que despreciaban al dchlos y que no podian soportar aquel
entusiasmo popular. Y pienso, también aqui, que esto es determinante
para poder enterarnos de lo que significa el Reino que Jesds anuncié.

En resumen: lo primero que hemos de tener presente, cuando trata-
mos de comprender lo que significa el Reino de Dios, es que el anuncio
de Jesus sobre este asunto produjo un entusiasmo masivo en el pueblo
mds sencillo. Lo cual quiere decir, ante todo, que lo del Reino es algo

caido por culpa propia. A partir de estos presupuestos, tenemos que
empezar a comprender lo que se nos quiere decir cuando en los evange-
lios se habla del Reino. Con esto no estd dicho todo. Ni mucho menos.
Pero esto es imprescindible para entender lo demds.
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52. W. PANNENBERG, Fundamentos de Cristologia, Salamanca, 1974, 288. Cf, J
SOBRINO, Jesucristo liberador, Madrid, 1991, 153,




