EL LLAMAMIENTO DE EL REY
Por Ivan Restrepo, S.J.

1) Enganche entre la primera Semana y el resto de los Ejercicios

La meditacion del rey eternal hace de enganche entre la primera Semana y unos Ejercicios completos. Aunque
se le asigne un tiempo comparativamente breve ' la funcion que debe cumplir es determinante. Por esta razén
vamos a descubrir los mecanismos puestos en juego y a revisarlos uno a uno, si queremos que el ejercicio no
pierda su eficacia. Fuera de que, como sucede en todos los pasos de los ejercicios, el fruto concreto que se
propone al esfuerzo y a la oracion del ejercitante, quedara siempre abierto a lo imprevisto de la accidn divina.

2) Los «Ejercicios leves» no son la Primera Semana

Los «Ejercicios leves» han de proponerse a una persona que quiera llegar a un cierto grado de contentar a su
anima. Su contenido esta ampliamente descrito en la anotacion 18 y no coincide con las cinco meditaciones de
la Primera Semana que implican un proceso muy «confrontador» y en cuanto tales son el verdadero comienzo
del proceso fuerte de los Ejercicios completos. Estas meditaciones, por tanto, se propondran solamente a quien
es mas desembarazado y ( .. ) en todo lo posible desea aprovechar, a ese dénsele todos los ejercicios
espirituales, por la misma orden que proceden (EE. 20).

No quiere esto decir que el cristiano de los «ejercicios leves» sea un cristiano a medias; es invitado a vivir su
condicion de bautizado de un modo consecuente. Mas aun, por la reconciliacion y la eucaristia habra de
conservarse fiel a esa condicién. Pero tal vez de una manera privada, por asi decirlo. Ignacio adapté los
Ejercicios a las aptitudes naturales y espirituales de cada persona y percibe, como en el Evangelio, diferentes
vocaciones.

3) ¢Quién esta en condiciones de hacer el Ejercicio del Rey?

El que ha concluido la Primera Semana debe haber podido salir, por obra de la gracia, de su «buena o mala
conciencia» (para el caso da lo mismo), que se constituia en impedimento para reconocer lo que realmente era:
un pecador perdonado. Presumiblemente también ha podido lanzar el grito de un nuevo nacimiento (contenido
en la exclamacién admirative con crecido afecto del numero 60); ha obtenido un conocimiento a fondo de sus
pecados y de las tendencias de donde nacen (EE. 63); sabe que Dios ha ido a buscarlo en lo mas profundo de
su noche y, por sobre todo, ha experimentado que a pesar de sus pecados es considerado como alguien de
gran valor a los ojos del Sefior 2

La «confusién» que ha alcanzado, pues la ha suplicado largamente (EE. 48), no es del tipo que le invite a
enterrar sus talentos. Reconoce precisamente todo lo contrario, que han sido su temor, su pereza y su orgullo,
vistos ahora en su caracter «diabdlico», los que lo han inducido a no querer ayudarse con su libertad para hacer
reverencia y obediencia a su Creador y Serior 3

El coloquio ante Cristo puesto en cruz lo ha orientado hacia el hacer * Pero hasta ese momento era un hacer
ocupado en darse media vuelta por el sendero que lo llevaba camino de perder la vida. Estando ahora de
regreso, se hace capaz de un nuevo paso. Después de experimentar el desbordante amor de Cristo, se abre a
la tonica de un magis todavia por inventar. El clima de gozo y reconocimiento que ahora experimenta, lo
capacita para escuchar y responder. Este es el ejercitante que esta en condiciones de hacer el ejercicio del
Rey.

' Este ejercicio se hara unicamente dos veces al dia, al levantarse hy antes de cenar, en la que se convierte en una jornada
gompletamente atipica en todo el proceso (Cf. EE 99).
Cf. s 43, 4.
° EE 50.
* EE 53.



4) ; Qué papel juega la imaginaciéon?

No hay que temer la simbologia y el imaginario que intervienen en textos como dos Banderas, tres Binarios, el
Rey temporal. Después de todo uno siempre se pone en movimiento inspirado por la imaginacién. Basta
observar la mayor parte de los argumentos de, los films y las novelas.

¢Habra necesidad de cambiar la parabola? Con tal que su reemplazo a ser posible implique una persona, un
proyecto universal amplio y una invitacion al acompafamiento cercano. De ser asi, ¢ no seria mejor dejar la de
Ignacio? Aun en su tiempo se trataba de algo claramente idealizado. De todos modos, el que la proponga debe
sentirse comodo en ella e introducir las acomodaciones pertinentes. Otros prefieren que el ejercitante sea quien
la componga; pero ¢,no es una parabola esencialmente algo que nos llega de fuera y nos confronta?

5) ¢ Donde esta la novedad en el ejercicio del Rey?

La Primera Semana ha debido aportar curaC|on a la ceguera del ejercitante, sugerida en el caracter /nVISIb/e de
la composicion de lugar de los pecados Ahora, en el llamado de Rey, debera vencer la sordera ° y hacerse
capaz de escuchar a alguien distinto de si, como condicién indispensable para asumir una tarea concreta que
requiere de todas sus facultades para empezar a escribir una historia razonable y sensata . La palabra clave de
todo el camino a emprender, va a ser trabajar; pero un trabajar que incluye la connotacién de «penar» 8

Este ejercicio es para ordenar los deseos vehementes de alguien que quiere ya darse enteramente y que, por lo
tanto, corre el rlesgo de una caritas indiscreta, como le pasé a Ignacio cuando quedo encendido en deseos de
servir al Sefior °. Su finalidad exacta no consiste tanto en «suscitar» la generosidad, cuanto en aclararla y
guiarla segun unos principios iluminadores, para que no vaya a ser facil ni efimera, pero tampoco heroica ni
destructora. Lo que se busca es una manera de calibrar el movimiento de ofrenda de modo que tenga la
consistencia requerida para el camino que ha de seguir, un camino ya sin vuelta atras '

6) Las diversas partes del ejercicio del Rey

El ejercicio comprende un ensamblaje de elementos bastante complejo, con el que se busca hacer posible la
ordenacion del amor en la experiencia que se va a vivir. Puede parecer simple, pero no lo es de ordinario para
el ejercitante actual, por eso conviene darle espacio a cada una de las piezas de este conjunto, para que de
hecho converjan todas hacia un ofrecimiento licido y decidido. Esos elementos son:

1. La parabola del caballero y del rey temporal, que precisa ciertas disposiciones subjetivas importantes;
2. El discurso del Rey eternal, que contiene un llamado muy determinado;
3. El ofrecimiento explicito de la ofrenda, con su formulacidn decisiva para el resto de la experiencia.

6.1. La Parabola (EE. 91-94)

El titulo es muy preciso e indica como el llamamiento del rey temporal ayuda a contemplar la vida del Rey
eternal. Pero, ¢ de qué gracia se trata? La peticidon la expresa bien: no ser sordo al llamamiento del Sefior, sino
presto y diligente (EE. 91). Esta peticion ilumina inclusive en qué consiste el contemplar, que en este caso va a
ser sobre todo escuchar, oir el lamamiento del Rey eternal, para luego implicarse con una gran radicalidad en
el compromiso de responderle.

5EE47.

Que no sea sordo a su llamamiento... EE 91.

Los que no tuvieren juicio y razén... EE 96.

& Quiien quisiera venir conmigo ha de trabajar conmigo, porque sigui€ndome en la pena también me siga en la gloria... EE
95.
® Mas todo lo que deseaba de hacer, luego como sanase, era la idea de Jerusal'ne (...) con tanas disciplnas y tantas
abst/nenCIas cuantas un animo generoso, encendio de Dios, suele desear hacer... Auto. 9.

0 F que pone la mano en el arado y sigue mirando atras, no sirve para el reino de Dios (Lc 9,62).



La ayuda consiste, pues, en engendrar en el ejercitante una disposicion realista y muy bien asimilada, que
permita responder mejor al llamado. En este momento se trata mas de una actitud subjetiva que de una
comprensiéon adecuada de la objetividad del misterio del Reino; hacia ese fin concreto apunta la fuerza de la
parabola. La parabola es, pues, una infroduccién, que se nos presenta como entrada en juego del movimiento
del ejercicio, todo él enfocado hacia el discurso-llamamiento del Rey eternal. La parabola debe ayudarnos, a su
manera, para ponernos a la escucha. ;Cual es, pues, el auténtico sentido y el movimiento de esta parabola? La
experiencia de Ignacio nos puede guiar en la respuesta.

Al despojarse de sus vestidos habia expresado él la ruptura total con el pasado. Pero se embocé por un camino
sembrado de errores que él pretende evitar al ejercitante, dotandolo de algunos elementos de discernimiento.
Dios lo habia llamado con todo su ser concreto, y por eso debia recuperar de algun modo su vocacion de
caballeria y todo el dinamismo de los suefos, las ambiciones y aun las pasiones desordenadas que comportaba
dicha vocacién. Dios le pedia ordenar sus afecciones, jno mutilarlas!; no queria un Ignacio despersonalizado
bajo capa de virtud. La espiritualidad ignaciana encarna de manera muy realista lo es jritual en lo corporal y
psicoldgico, en el espacio y en el tiempo.

Por eso la finalidad de la parabola en cuanto infroduccién a la escucha del llamado del Rey eternal, es movilizar
TODA LA PERSONA, su historia concreta, sus potencias afectivas, su pasado histérico y ontoldgico. Porque no
solo se espera que el ejercitante se ofrezca con todo su ser, sino que el objetivo del llamamiento es
precisamente ese, que fodo se ordene en su seguimiento y se emplee en conquistar y construir, para asi entrar
en la gloria del Padre.

En este viraje de los Ejercicios en que todo se enfoca hacia delante y que es como un nuevo comienzo, el
ejercitante es convocado a presentarse con la totalidad de sus aspiraciones, suefios y arrestos, para entrar en
un nuevo proceso de ordenacién, mediante el cual, todo lo que pueda servir a la causa del Reino, se debe
poner al servicio del Creador y Sefor.

Por consiguiente, si es posible encontrar alguna imagen (ojala muy conectada con la experiencia del mismo
ejercitante) que ayude a hacer concreto este acto de movilizacion, de puesta de atencién en humilde
disponibilidad por parte de quien no quiere ser sordo mas pronto y diligente, el ejercicio conseguira mejor lo que
busca la intuicién de Ignacio. Porque el simbolo es mucho mas vivo y englobante que una toma de conciencia
meramente racional de lo que implica esta movilizacion. El simbolo tiene la virtualidad de estar enraizado en el
inconsciente y canalizar mejor todo el dinamismo de la persona que se abre al llamamiento que ha de resonar
hasta en las zonas mas profundas de su ser.

La palabra SEGUIR a Cristo no pertenecia al vocabulario de la Primera Semana; aparece por primera vez en
este ejercicio del Rey. En Primera Semana el ejercitante es invitado a ver lo «invisible»: el pecado. Ahora ha de
oir y no ser sordo al llamado. Pero antes de escuchar ese llamado del Sefior se le propone la parabola del rey
temporal, porque se lo supone muy sensible a proyectos de naturaleza temporal y colectiva, con una dimensién
utépica. Porque para Ignacio es muy claro que lo eterno y espiritual debe pasar por lo temporal e histérico para
evitar que sea una pura ilusion.

Juan el Bautista, con su invitacion concreta y temporal (Lc. 3) hizo de parabola del rey temporal para los
discipulos que luego siguieron a Jesus (Jn. 1). El Reino que Jesus proclamo siguid teniendo estas dimensiones
temporales y colectivas: jJerusalén, Jerusalén, que matas a los profetas y apedreas a los mensajeros que Dios
te envial jCuantas veces quise juntar a tus hijos, como la gallina junta sus pollitos bajo las alas, pero ustedes no
quisieron " Mientras mas sensible sea el ejercitante a la dimensién temporal de la aventura humana, mejor
dispuesto estara para escuchar el llamado del rey eternal. En este interés por la transformacion social, politica y
colectiva esta uno de los puntos que lo diferencian del ejercitante de los «Ejercicios leves», de quien deciamos
que toma la salvacién fundamentalmente en su dimension privada y personal.

6.2. El discurso del Rey (EE. 95)

El texto del discurso es de gran concisién y poder interpelante. Es como un esquema que ayuda a presentar, a
la contemplacion auditiva y atenta del ejercitante, el llamamiento del Sefor eterno. Proporciona lo esencial, que
puede ser sobriamente desarrollado.

"Lc 13,34,



¢ Cuales son sus elementos principales, que deben ser convertidos a un lenguaje que tenga en cuenta la
sensibilidad cristolégica y eclesiolégica contemporaneas?

Contiene dos partes, indisociablemente unidas por la finalidad a la que apuntan: alli esta en primer lugar la
misién de Cristo, que va a servir en un segundo momento para aclarar el sentido que deba tener la participacion
0 vocacion cristiana del creyente. Es muy importante conservar esta funcionalidad del discurso. Porque uno
puede dejarse llevar de la tentacion de hacer una presentacion mas compleja de lo que fue la mision de Cristo y
del compromiso cristiano que de ella se deriva. Pero las Semanas que siguen se encargaran de eso. Lo que de
momento importa es dejar claros y poner en evidencia los grandes trazos de esta misién que van a determinar
la riqueza y amplitud del /lamamiento dirigido al ejercitante. Eso, visto como un todo, podra iluminar
singularmente el ofrecimiento que sigue.

Sin llegar, pues, a ser exhaustivo, esta mirada sobre la mision de Cristo debe tocar lo esencial y ser
significativa. El texto de Ignacio contiene la universalidad de la intencién de salvacion, la personalizacién del
llamamiento y la profunda insercién en la condicion humana, en marcha hacia la gloria del Padre. Estos
aspectos se pueden retomar recurriendo a los diversos elementos de la misidon de Cristo: universal, sacerdotal,
real, profética y sacrificial. Nadal presentaba el Cristo del Reino como Camino, Verdad y Vida en la iglesia
militante. Puede ser también, tomar a Cristo como Senor, Maestro, Companero.

Estos aspectos, explicitados en lo esencial de su significacion, tienen por funcion aclarar el sentido de la
vocacion cristiana, que es ofrecida aqui a la contemplacién de escucha del ejercitante. Poniendo de relieve el
conmigo, se establece la relacidén capital con la vocacion bautismal y apostélica del ejercitante, que abarca las
mismas caracteristicas y poderes de la mision del Salvador. Aqui puede comprender el bautizado la amplitud y
profundidad de su propia vocacion. Este ejercicio debe favorecer la toma de conciencia mas viva y exigente de
la vocacion a la que el ejercitante ha comenzado ya a responder, pero a la cual los Ejercicios lo invitan a
corroborar de manera todavia mas lucida, total e incondicional.

«Si tal vocacién consideramos del, rey temporal, cuanto es cosa mas digna de consideracion ver a Cristo
nuestro Senor ... » (EE. 95). Alli esta el transito, el umbral, el quicio de esta coyuntura importante. La invitacion
del rey eternal es todavia mas universal y colectiva, menos parcial, que la del rey temporal. Su proyecto pasa
necesariamente por lo temporal, para desembocar en la gloria del Padre.

De cada ejercitante concreto se espera que tenga juicio y razén para participar y asumir totalmente la misién de
Cristo Jesus. Dispuesto a oir el llamado del rey temporal, tanto mas lo estara para prestar atencién y seguir la
invitacion del rey eternal y ofrecerse a seguirlo en la pena y en la gloria.

La palabra SEGUIR solo aparece en los Ejercicios puesta en relacion con Cristo, el Sefor. El ejercitante es
llamado a poner sus pasos detras del maestro a quien debe aprender a conocer mejor e «internamente», a
descubrir su espiritu y su manera de obrar, para ser enviado en mision y colaborar plenamente en el anuncio
del Evangelio. Aprender a conocerlo para mas amarlo y seguirlo, sobre esto va a girar todo el curso de la
Segunda Semana (Cf. trabajo sobre la peticion de la 2' Semana).

6.3. El ofrecimiento (EE 96-98)
6.3. 1. Mistica y realismo de la ofrenda

El deseo espiritual o movimiento de ofrenda que se intensificaba al final de la Primera Semana es objeto de una
especial atencion en esta meditacion del Rey. Para darle realismo, Ignacio ha echado mano de los verdaderos
dinamismos -aunque todavia ambiguos- de la persona que se siente movida por la parabola. Pero para que no
flote a la deriva en cualquier direccion, le sefala también el verdadero fundamento de su compromiso bautismal
y toda la riqueza de la misién de Cristo, consagrado por entero a la construccion del Reino en este mundo y en
este tiempo. En este ambito de una fe lucida, esclarecida v encarnada, el ejercitante es invitado ahora a
formular su ofrecimiento: a dedicarse por entero a la tarea del Sefor, a compartir su mision de salvacion, a la
gloria del Padre.

La verdadera motivacién de su ofrecimiento echa raices en una conciencia renovada del conmigo, contenido en
la invitacion, que impele a una verdadera participacién y vida con... Es asi como el primer aspecto de la ofrenda



retoma el camino recorrido hasta ahora y explicita la inspiracion mistica profunda cifrada en este conmigo (EE.
96).

Pero el realismo de Ignacio, que cuenta con todas las energias del ejercitante, no se detiene en la ofrenda total
v global, sino que apunta desde ahora a algo mas concreto, dentro de este plano mistico del conmigo, que
asimila al Sefor del Reino. Ignacio urgira este ofrecimiento hasta terrenos todavia mas reales: el del futuro que
compromete el presente y el de la ascética propiamente evangélica que lleva adelante, encarnandola, la mistica
del servicio. Este si total e incondicional debe converger con todo realismo hacia caminos que comprometan el
porvenir con las vias del Evangelio tomado muy en serio. Este si sera la medida de un amor que se pone
irrestrictamente en la via qué abre esta segunda Semana, centrada toda ella en el seguimiento de Cristo segtin
el evangelio. El Evangelio es asi, no sélo el camino, sino la medida con la cual debe medirse en adelante la vida
concreta del ejercitante. Es un si comprometedor, no en abstracto, sino especificado «en potencia» por todo lo
que seguira en la experiencia de los Ejercicios. Es el si de toda la segunda Semana, donde el ofrecimiento no
tendra otra medida que la del amor de Dios, y el amor que responda a ese amor.

Pero el ejercitante todavia no sabe cdmo sera en concreto esa mision. Hay que poner mucho cuidado que esta
ofrenda no vaya a ser del tipo de la de Pedro: «Sefor, estoy dispuesto a ir contigo a la carcel, y hasta morir
contigo» 12 todavia demasiado general y abstracta, carcomida por dentro y como tal propicia a quebrarse ante
el primer escandalo, como de hecho acontecié: «jEso no te puede pasar Sefior!» ® A lo cual Jesus respondi6
con violencia; la misma violencia que hay que hacerse para vencer el miedo agazapado en Pedro. Este
ofrecimiento solo se puede hacer con la gracia de la resurreccion para que llegue al final, como el que Pedro
hace a la postre cuando el Senor, después de la resurreccion, le dice perentoriamente: «Tu, sigueme... »

6.3.2. La doble respuesta

El ejercitante se ofrece al trabajo en su doble sentido de trabajo y de pena. Si, lo primero es trabajar con él y
como él. Pero no basta estar dispuesto a trabajar de tiempo completo y con todas las fuerzas; sera necesaria la
identificacion afectiva con él, que lleve a estar dispuesto a padecer con él ° Alli esta el quicio entre los que
quisieran ofrecer toda su vida para trabajar y aquellos que se afectaran mas (lo aman mas y mejor), y no solo
ofreceran sus personas sino que lo seguiran mas de cerca en el misterio pascual.

Los primeros ofrecen toda la persona, pero permanecen en control de la situacion, por asi decir. «Ustedes
tienen buena voluntad, pero son débiles» '® Por eso habra que hacer contra el amor carnal y mundano que los
habita. No por «dolorismo», sino con el deseo de estar con el Sefior hasta el final, ofreceran todas sus personas
al trabajo, pero ya en el segundo sentido de penar.

6.3.3. Los dinamismos puestos en juego
6.3.3.1. Se robustece un dinamismo positivo

Este ofrecimiento se vale, en primer lugar, de nuestra tendencia innata, muy fuerte y arraigada, a
«jdentificarnos» con otras personas; dinamismo capaz de desencadenar un enorme potencial de seguimiento
incondicional. A la fuerza de este dinamismo espontaneo viene a sumarsele el peso de la consideracion y
ponderacion con que ha de darse la respuesta, de manera que esta sea totalmente consciente y con el mayor
grado de libertad posible, para que pueda convertirse en fuerza realizadora de la persona. Es una respuesta
que apela a la maxima libertad, para la suprema liberacion; pues aunque la terminologia de «conquista» pudiera
hacer surgir el fantasma de la servidumbre, de lo que realmente se trata es de dar vida dando la propia vida, y
asi lograr plenitud: porque siguiéndome en la pena también me siga en la gloria (EE. 95).

6.3.3.2. Se desmontan dos mecanismos negativos

Para asegurar la libertad de la respuesta, Ignacio apunta derechamente al nucleo del desmonte de los afectos
desordenados. Es asi como esta ofrenda empalma con la gracia del aborrecimiento de los pecados, del

2 ¢c. 22,33.
3 Mt. 16,22.
™ n. 21,19.
'® EE 97-98.
6 Mt 26,41.



desorden de donde provienen y de las cosas mundanas y vanas, instantaneamente pedido en la primera
Semana (EE. 63), que ha de afirmarse y hacerse mas sutil en el curso de toda esta segunda Semana.

La ofrenda se concibe como un don supremo que Dios concede, pero al mismo tiempo, se la ve como surgiendo
desde lo mas hondo de los dinamismos que nos constituyen y que, de no ser tenidos en cuenta, harian de este
ofrecimiento un sartal de «buenas intenciones». Ha de estar enraizada en lo profundo de la sensibilidad,
purificada por el aborrecimiento de los desérdenes e imantada por la fuerza de las afecciones ordenadas, de las
cuales la primera y mas importante es la «jdentificacion» que fluye del conocimiento interno y el amor del
Sefor, suplicado a lo largo de todo el camino.

Pero, ¢qué sentido puede tener hacer de la pobreza y de los vituperios (algo tan negativo) el contenido de esta
ofrenda? ;No es eso claramente masoquista? Este contenido nace de la certera intuicion psicolégica y del
realismo de Ignacio y al mismo tiempo del meollo del evangelio. Mientras nuestra sensibilidad v nuestros
deseos no se desenganchen de la propia sensualidad y el amo camal y mundano, la ofrenda quedaria
supeditada a los embates tanto mas eficaces cuanto mas inconscientes, provenientes de los dos mecanismos
mas potentes que impedirian todo servicio de su rey eterno y Sefior universal.

Los términos en que esta propuesto este ofrecimiento (cuyos elementos decisivos estan puestos «en pasiva»)
dejan diafanamente claro que no se trata de un larvado protagonismo o heroismo proveniente de una ilusién
infantil de omnipotencia. Y es aqui donde sale a relucir el hondo realismo psicolégico de Ignacio, que invita a
tomar el toro por los cachos de los dos mecanismos mas fuertes de nuestro amor camal y mundano: nuestras
tendencias posesivas y el ideal del yo, o cuidado de la propia imagen y prestigio.

Esos dos mecanismos funcionan como proyecciones de nuestras carencias y deseos, y a través de ellos
intentamos vanamente superar nuestra limitacion espaciotemporal. Buscamos superar la limitacion espacial,
explayandonos en las cosas poseidas como prolongacién de nuestro yo. Lo «mio» me ensancha; la riqueza es
ilusion de superacion espacial. Por eso hablamos de vivir en la «estrechez».

Por el otro lado, por la fama pretendemos superar la limitacién temporal. Me eternizo en la opinion de los
demas, «crea fama y échate a dormir», dice el adagio popular. Por el prestigio y la fama venzo el temor de
perder la estima y el carifio de los demas (necesidad infantil).

&Y como supera el «Rey eterno y Sefior universal» esas dos limitaciones? Jesus siempre rechazo con fuerza el
mecanismo de identificacion utilitarista, al no dejarse confundir por el «si eres el Hijo de Dios ... » de las
tentaciones '’ y al huir solo al monte cuando lo quieren hacer rey '® Unicamente aceptara ese reinado cuando
quede diafanamente claro que su reinado no es «de este mundoy, ilusorio e infantil. Solo desde su posicion de
total desvalimiento, debilidad y carencia, podra dar testimonio creible de una verdad, que sera también la
medida dé nuestra propia verdad ¥ Esta misma ensefianza dura y contrastante aparecera en la parabola de
Mt. 25, que nos presenta a un rey que se identifica con el débil, el enfermo, el pobre y el encarcelado.

La unica liberacién posible de la dinamica ilusoria que invita a trascendernos espacio-temporalmente por las
riguezas y la fama, es el camino de la pobreza, la infamia y los vituperios, que desnudan nuestra verdad. El
Dios dinero aisla en el egoismo y encierra. La invitacion a encontrar a Dios en el pobre y en la pobreza realiza
la auténtica trascendencia. Las injurias y los vituperios desinflan el narcisismo infantil, la ilusoria eternidad del
prestigio, para devolvernos al tiempo real del ahora y a nuestro verdadero tamafio. El seguimiento de Jesus,
pobre y humilde, es liberacion real de nuestras ilusiones infantiles del egoismo y del narcisismo., para descubrir
en él -pobre y humilde- al verdadero REY ETERNAL.

Para la elaboracion de este articulo se han consultado: G. CUSSON, Dynamique de |'expérience du regne,
28(SupCSl) 105-112 y La contemplation du regne: Pratiques ignatiennes, donner et recevoir les Exercices
spirituels, CHRISTUs hors série n. 170 (mai 1996) 136-138. B.

MENDIBOURE, s.j., La suite du Christ selon «le Regne, CHRISTUs 41 (1994) 356-364. C. FLIPO, s.i, La
contemplation du regne, CHRISTUS n. 124 hors série (1991) 71-84. Algunos articulos de A. CHERCOLES, S.J.

"Mt 4,3.6.
'8 Jn. 6,15.
A soy ret. Yo naci y vine al mundo para decir lo que es la verdad. Y todos los que pertenecen a la verdad me escuchan
(Jn, 18,37).



